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RESUMEN

Las hostilidades y escaramuzas que se han prodigado, ultimamente, entre la biologia evolutiva y diversos
frentes religiosos se toman como excusa para efectuar una incursién tentativa a la neurologia de la
religiosidad. Se discuten algunas sendas fructiferas en el aporte de datos firmes para distinguir entre las
proclividades religiosas y las ateas. Se concluye que esa es, probablemente, una empresa de mucho mayor
calado que la reiteracion interminable de debates doctrinales en el hiato insalvable (aunque perfectamente
compatible en un mismo cerebro), entre ciencia 'y fe. eVOLUCION 2(1): 43-49 (2007).
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Dad a la biologia lo que le incumbe y reservad
a Dios lo que es de Dios.

En 1995, cuando el siglo anterior declinaba y
los bidlogos moleculares se afanaban a descifrar
secuencias génicas completas (con el genoma
humano como meta ya avistable), Daniel Dennet
(1995) publico un ensayo que tituldo “La
Peligrosa Idea de Darwin”. Cerca de un siglo y
medio después de la formulacion de los procesos
que modelaron el surgimiento, la transformacion
y la diversificacion de los seres vivos a lo largo
del devenir geoldgico, uno de los filosofos mas
aclamados de nuestro tiempo proclamaba que la
conjetura de Darwin segui siendo muy peligrosa.
Lo fue desde el principio, como es sobradamente
conocido, porque adquirié la condicion de teoria
alternativa a la vigente en la época (por con-
viccion o por defecto). Es decir, el recurso a la
intervencion divina para explicar la diversidad y
el altisimo grado de complejidad que toman las
formas de vida en la naturaleza. Aquellas resis-
tencias primerizas no han cedido, ni muchisimo
menos, con el paso del tiempo y el grueso de
datos sustentadores del edificio darwiniano,
aunque hay que reconocer que algunos enfoques
religiosos han buscado resquicios para acomodar
los algoritmos evolutivos a un impulso iniciatico
que preserve el marchamo sobrenatural.

La amenaza de fondo de la idea darwiniana, su
cariz mas inquietante segiin Dennet, reside en que
no respeta nada. Que no conoce limites. Que
alcanza absolutamente todos los ambitos y
atributos de los seres vivos. Y sobretodo aquello
que los humanos consideramos mas preciado e
inasible: la condicion de entes pensantes y
autonomos. Dicho en otras palabras, que una vez
amortiguada la enorme sacudida de tener que
aceptar la continuidad molecular y morfologica
entre todos los organismos, nos vemos obligados
a procesar y digerir, a marchas forzadas, la

sospecha cada vez mas acuciante de que también
existan continuidades ineludibles respecto de los
caracteres mas sutiles del ingenio y el temple de
los humanos (ver Tobefia 2005).

La corrosion darwiniana no se detiene ante el
libre albedrio, la moralidad, la espiritualidad, el
autoescrutinio consciente, la creatividad, la origi
nalidad, la simpatia o el entusiasmo perseverante.
Atributos, esos y muchos otros, plenamente
caracteristicos del comportamiento de muchi
simos (la mayoria, en realidad) de individuos de
nuestra estirpe. Hay que dejar constancia, en ese
sentido, que estan en marcha fructiferos
programas de investigacion para desentrafiar los
mecanismos evolutivos que explican esos rasgos
tan singulares. Y es ahi, en ese intrincado terreno,
donde ahora crepitan las aprensiones mas
aceradas ante la biologia evolutiva. Donde se
encienden todas las alarmas y se concitan las
resistencias mas feroces. La consigna para
aglutinar efectivos y abrir hostilidades es sencilla:
“dad a la biologia lo que le incumbe y reservad a
Dios lo que es de Dios”. O, por ponerlo de otro
modo, “no dejéis que la biologia penetre en los
repliegues del alma”. Ese es, formulado de
manera algo expeditiva, el meollo de las disputas
doctri-nales prototipicas de nuestra época.

Debe aceptarse, por consiguiente, que sigue
muy activo el frente religioso. Y con ello no me
refiero a las andanadas “creacionistas” tan am-
pliamente publicitadas. Esas cuitas son rebrotes
arcaicos. Meros berrinches prehistoricos que
chirrian tan ostentosamente que apenas si
requieren atencion. Al fin y al cabo, son los
jueces quienes lidian con esos paroxismos
ultramontanos en las sociedades abiertas y hay
que decir que estan cumpliendo estupendamente
con su labor. Cuando afirmo que el frente
religioso sigue plenamente activo me refiero, sin
embargo, a otro tipo de trincheras mucho mas
insidiosas: las de la aprension ilustrada.
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El primer sociobiélogo y psicologo evolutivo

Esas animosidades “sofisticadas” contra la
aplicacion de los estiletes darwinianos a la
singularidad humana provienen, hoy en dia, no
solo de multiples frentes de las ciencias sociales y
las humanidades, sino de las propias filas de la
biologia. Del pensamiento biologico obediente a
los dictados de la correccion politica (véase Tabla
D). Aunque de natural prudente y muy precavido,
jamas fue esa la posicion de Darwin al enfocar
los limites de su empresa investigadora. Dedico,
en realidad, sus cavilaciones postreras a la
psicologia. “The Descent of Man” (Darwin 1871)
constituye un preludio al estudio sistematico del
temperamento y el ingenio de los humanos; “The
Expression of the Emotions in Man and Animals”
(Darwin 1872) es, por otro lado, un meticuloso
tratado sobre la continuidad de los perfiles de las
reacciones emotivas en mamiferos y en humanos.

Archaic attacks

Aftacks against darwinian corrosion

Creationists

Evolutionary
Biology and Psychology

Mainstream Ecology
Sophisticated attacks . | Politically Correct Biology ***
Human sciences

Liberal religions

*** Mast Harming coming from inside

Darwin concluyd, por tanto, su andadura
intelectual como un neurofilésofo avant la lettre
y sus obras constituyen uno de los hitos inau-
gurales de la sintesis entre biologia y funciones
mentales que han emprendido las neurociencias
contemporaneas. La incipiente psicologia de su
tiempo, sin embargo, no recogié su legado: la
biologia fue proscrita de los analisis psicologicos
por inservible (Freud y epigonos), por insuft
ciente (“Gestalt” y epigonos) o por innecesaria
(Watson y epigonos). Tuvieron que pasar muchas
décadas para que las confrontaciones nada
benignas entre los sociobidlogos primerizos y los
inquisidores de las “ciencias humanas” dieran
lugar a nexos solidos entre la psicologia y la
biologia. Una de los refugios mas socorridos, la
“psicologia evolucionista”, no s6lo ha promovido
soldaduras entre algunos ambitos de la investi-
gacion psicologica y bioldgica, sino que ha
funcionado como hospicio para sociobidlogos
escarmentados. Estoy convencido que el propio
Darwin hubiera aceptado, complacido, ese para-
guas. Al margen, sin embargo, de las hostilidades
siempre esperables entre los gremios humanos la
buena noticia es que la fusion entre psicologia y

biologia es ahora un hecho incontrovertible. Un
vasto programa de trabajo cuyos frutos dependen
en mayor medida (asi me lo parece) de las
pesquisas neurocientificas que de los posicio-
namientos doctrinales. Un programa de trabajo
que puede aplicarse, por ejemplo, al estudio de
los vectores de la  religiosidad que suelen
alimentar esas cuitas disciplinares. Asi concluia
mi ponencia en el Congreso Fundacional de la
SESBE (Tobena 2005), indicando que la Psico-
logia y la Psiquiatria espafiolas ni siquiera habian
entrado en esas disputas doctrinales mas por
razones de despiste que por improbable
liberalidad.

.Memes religiosos?

No parten de ahi, curiosamente, Richard
Dawkins (2006) y Daniel Dennet (1995, 2006) en
la campafia antireligiosa que han lanzado al
unisono, en el 2006, desde las filas de la biologia
descreida. Con una actitud mucho més combativa
por parte de Dawkins y mas concienzuda por
parte de Dennet, los dos se han propuesto contra-
restar la tendencia al resurgir religioso en el
panaroma cultural de nuestros dias. No debe
extraiar esa sintonia porque Dennett (1997) ya
habia avanzado hace unos afios una tesis sobre la
naturaleza de la religion que gravitaba sobre la
nocion de transmision memética de Dawkins
(1976). A pesar de su radicalismo neodarwiniano
sin fisuras, Dawkins siempre ha defendido que
para desentrafiar los origenes de la religiosidad,
los flexibles procesos de la transmision cultural
(imitacion, instruccion precoz, entrenamiento de
habitos, persuasion, seduccion) deben pesar
mucho mas que los filtros cromosomicos que
constrifien la operatividad de la seleccion natural.
De ahi la propuesta del “meme” infectivo o
replicador: unidades funcionales de la replica-
acion cultural. Dios, los Dioses o cualquier
nocion relacionada con lo sagrado constituyen,
segun eso, artefactos ideatorios de una gran
invasividad y con una funciéon muy especifica:
promover orden y estabilidad en los comple-
jisimos escenarios, naturales y sociales, donde
deben medrar los humanos.

Los guiones esenciales de toda religion (los
“memes nucleares”, segun la hipétesis), contie-
nen una descripcion simplificada pero coherente
del mundo que facilita su comprension y
aceptacion. Sirven, en definitiva, para edificar
bastiones de confianza que reciben la garantia de
la autoridad suprema. Las creencias religiosas
serian, por consiguiente, sortilegios cognitivos al
servicio de la esperanza en una regularidad
explicable y confortadora. De ahi derivaria su
contribucion a la sintonia y la fraternidad entre la
comunidad de creyentes. Esa palanca de
seguridad es el atributo esencial que comparten
todas las narrativas sagradas tanto si provienen de
las tradiciones religiosas monoteistas y politeistas
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a biologically based f{and
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religion.

BREAKING
THE SPELL

DANIEL C. DENNETT

0o han sido derivadas a partir de asunciones
“laicas” (filosoficas o cientificas) sobre la esencia
ordenada, aunque inalcanzable, de los fenomenos
naturales (Dennet 1995).

Para apuntalar la conjetura memética de la
génesis de las religiones, Dennett se apoya en las
aproximaciones a los prerequisitos bioldgicos de
esas tipologias ideatorias (Burkert 1996; Atran
2002; Boyer 2002; Wilson 2002), aunque su
planteamiento de base es estrictamente ortodoxo:
segin ¢l, las religiones son “sistemas sociales
cuyos integrantes profesan creencias en uno o
varios agentes sobrenaturales a quienes deben
obediencia y respeto”. El meollo de la definicion
reside, por tanto, en la creencia, en la conviccion
de que existe una instancia superior que regula,
activamente, el devenir de la existencia. La
religién se resume en el credo, en la fe en unos
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agentes omniscientes y todopoderosos. A su vez,
la suma de individuos con un credo compartido
conforma el sistema social. Mediante esa dise-
ccion, Dennet elude da necesidad de lidiar, a
fondo, con los elementos vivenciales (James
1902) y temperamentales de la religiosidad (la
trascendencia, la espiritualidad, la armonia, la
serenidad, la compasion, la mansedumbre, la
sumision, la credulidad, la comuniéon empdtica),
para concentrarse en el nucleo cognitivo del
asunto. Necesita hacerlo asi para engarzar, sin
dificultades, la conjetura memética: la nocion del
artilugio cognitivo diseminativo y perdurable.
Pero con ello descarta (o trata de refilon), las
incursiones neurobioldgicas o genéticas que ya se
han efectuado a aspectos afectivo/emotivos de la
religiosidad o su variabilidad en funcion de
tipologias temperamentales (Ramachandran et al.
1998; Borg et al. 2003; Wuerfel et al. 2004).

El resultado de ese descarte, que Dennet
comparte plenamente con Dawkins, es a mi modo
de ver decepcionante. Siguen manejando unas
conjeturas memeéticas para la replicacion cultural
que se mueven en un ambito meramente especu-
lativo y que ademas de las insuficiencias para dar
con la génesis de la religiosidad tampoco
alcanzan a explicar el origen del “meme ateo”, el
agnostico o el irreverente. Variedades fenotipicas
que también abundan, por cierto, en el mundo
(aunque mucho menos, la verdad sea dicha). Por
otra parte, cuando aterrizan en la esfera de la
creencia compartida (el abrigo de la convencion
social y del ideario cohesionador), liquidan el
asunto con prontitud para adentrarse en los
entresijos del estadio representacional (la
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Religion’s functions:
- Delusionsdllusions of cosmic order.
- Gives purpose/meaning to life.

- Dampens fear of death and attenuates
sufferings (Placebo effect).

- Enhances community cohesiveness.

- Promotes obhedience and submission to
authority.

- Potentiates "prosocial virtues": altruistic
sacrifices towards fellows

- Gives feeling of internal pleasure,
harmony and even ecstasy.

creencia en la creencia en Dios), como resorte de
enganche para explicar la potencia del meme
religioso (Dennet 1997). El problema es que esas
vistosas piruetas continuan siendo baldias como
herramientas explicativas.

Carmelitas canadienses y monjes tibetanos

En cambio, las incursiones neurofisiologicas al
cerebro religioso estan generando hallazgos cada
vez mas fructiferos. La mas reciente es la
efectuada en 15 monjas carmelitas pertenecientes
a una comunidad canadiense (Beauregard y
Paquette 2006) a las que se pidi6é que intentaran
reproducir la vivencia de un episodio personal de
“unién con Dios”, mientras su cerebro era esca-
neado en un equipo de Resonancia Magnética
Funcional. Todas ellas habian experimentado
momentos misticos de ese tipo que describian
como la vivencia mas intensa y profunda de su
existencia. Formaban un grupo de edad variable
(entre los 23 y los 64 afios), con una dedicacion a
la vocacién carmelitana que oscilaba entre los 2-
37 afios. La sesion de rememoracion mistica
contd6 con los indispensables controles: las
monjas pasaban por diferentes fases en el escaner
incluyendo momentos de reposo-habituacion con
los ojos cerrados, recuerdo de etapas de compe-
netracion con una persona muy querida y la
rememoracion de la vivencia de fusion con Dios.
Hay que constatar que consiguieron una buena
recuperacion de esas experiencias misticas hasta
el punto de revivir sensaciones de atemporalidad
y descontextualizacion espacial junto a una
plenitud y gozo incomparables que en dos casos
culmind con la “presencia” de Dios durante el
escaneo. Los resultados procedentes de comparar
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las activaciones y desactivaciones cerebrales
respecto de las condiciones de control (reposo y
compenetracion amical), denotaron un patron
“mistico” que afectaba a diferentes sistemas
cerebrales. Se activaron, de manera preferente,
regiones de la corteza Orbitofrontal, cingulado
anterior, caudados anteriores y areas parictales
superiores ¢ inferiores en ambos hemisferios.
Todo ello concuerda con vivencias complejas
donde se combinan unas percepciones corporeas
y espaciales muy peculiares con un gozo y un
bienestar sereno e intenso, en circunstancias de
desconexion respecto de los estimulos externos y
poca elaboracion reflexiva. El patron de acti-
vacion cerebral recuerda, en definitiva, a los
registrados en mujeres enamoradas ante imagenes
fotograficas de su amado en el pico de la uncion-
veneracion por la persona querida (Tobefia 2006).

No es trivial que hayan aparecido esos
resultados hasta cierto punto concordantes entre
la vivencia excepcional de la “union divina” y la
mucho mas mundana y frecuente, aunque no
necesariamente menos poderosa, de la “fusion
amorosa”. Ademas de confirmar antiguas sospe-
chas sobre el componente erotogeno de la
exaltacion mistica, esos datos indican que
estamos ante fenémenos comparables a otras
reacciones vivenciales de los humanos y que
pueden ser objeto de una aproximacion empirica.
Quizas sea pertinente indicar aqui que, usando
metodologias de mapeo cerebral mediante el
registro de la actividad electroencefalografica
(EEG), se han estudiado los cambios eléctricos
que se autoinducen los monjes budistas con una
dilatada experiencia en las técnicas de meditacion
(Lutz et al. 2004). En un trabajo efectuado en
Nepal por un equipo de neurofisidlogos




norteamericanos, que contaban con el beneplacito
y el asesoramiento del mismisimo Dalai Lama,
los monjes que entraban en meditacion profunda
recreando un estado de amor/compasion
incondicional por las criaturas del mundo,
incrementaban enormemente las frecuencias
gamma EEG (entre 25-42Hz) de gran amplitud,
durante las sesiones de registro, en comparacion
con universitarios con un entrenamiento mucho
mas limitado en esas técnicas meditativas. Ese
incremento espectacular de la banda de
frecuencias gamma-EEG (que en otro tipo de
experimentos se ha relacionado con estados @&
consciencia altamente focalizada), se daba sobre
todo en regiones frontoparietales laterales, en
ambos hemisferios, y tendia a perdurar mucho
mas alla de la sesion meditativa hasta el punto de
presentar diferencias en reposo respecto de los
controles. Se trata, por consiguiente, de unos
datos que indican que algunos procedimientos de
modificacion de los estados de consciencia
asociados a vivencias de profundidad y compe-
netracion “religiosa” inducen cambios perdu-
rables en la actividad eléctrica de la corteza
cerebral. Ese tipo de trabajos ha tenido
continuidad y se ha publicado ya un primer
estudio que sugiere que los cambios subst
guientes al entrenamiento prolongado en técnicas
meditativas puede dar lugar a modificaciones
estructurales en algunas regiones del cerebro
(Lazar et al. 2005).

Habra que ver si todos esos datos aguantan
firmes pero el camino ya estd abierto y en
cualquier caso no parece mal comienzo detectar
fenémenos relacionados con anomalias o singula-
ridades en los estados de conciencia. Algin
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ensayo reciente ha recordado que en las
religiones monoteistas dominantes el momento
algido de la revelacion se produjo en circuns-
tancias de conciencia peculiares. En concreto, en
todas ellas consta el fenomeno de la revelacion
“montafiosa”. Ello concuerda con multiples de
casos de montafieros que han experimentado
vivencias singulares en condiciones de hipoxia,
gradiente de altitud y exageracion de la perspec-
tiva visual, con repercusiones clinicas en no
pocas ocasiones (Arzy et al. 2005).

De neuropatologia “religiosa” a la genética de
la religiosidad

Todo lo cual permite, ademas, un conexion
inmediata con observaciones neuroldgicas
clasicas, aunque basadas en unos pocos casos
clinicos bien estudiados, que habian relacionado
algunas formas de epilepsia focal del 16bulo
temporal con una propension acentuada a la
religiosidad junto a otras peculiaridades tempera-
mentales como la hipergrafia o la preferencia por
las modalidades galantes del amor por encima del
sexo (Ramachandran et al. 1998). Se han publi-
cado estudios recientes de series de casos clinicos
que confirman esa relacion junto a la proclividad
a experimentar vivencias misticas: brotes o crisis
de autoconciencia singularizada cuyos contenidos
son, con frecuencia, el amor-compasion uni
versal o las percepciones de fusion con la
“esencia ultima del cosmos” Borg et al. 2003;
Wuerfel et al. 2004). La paz intima, la serenidad

la plenitud placentera son tonalidades
habituales del estado de animo durante esos
singulares episodios.
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Esos “viajes” hacia las fronteras de
dilucion/expansion de la conciencia ordinaria es
lo que han buscado los aventureros y los
sedientos de esoterismos que, en diferentes
épocas, se han atrevido a ensayar con sustancias
de gran potencia para alterar el curso y el
contenido del pensamiento. Buena parte de esas
sustancias tan veneradas por los shamanes
arcaicos y por sus emuladores contemporaneos,
alteran la funcionalidad serotonérgica central al
tiempo que inducen anomalias multiples en los
sutiles engranajes de la neuroregulacion quimica
en el cerebro. En este sentido, no cabe pasar por
alto un resultado obtenido por un equipo del
Karolinska Institut, en Estocolmo: al estudiar
diversas dianas cerebrales mediante marcaje
molecular efectuado en un equipo de Tomografia
de emision de positrones, encontraron que el
receptor 5-HT1A de la serotonina presentaba
relaciones consistentes con escalas de religio-
sidad en varones normativos Borg et al. 2003).
Es decir, en jovenes suecos perfectamente
corrientes

Existen, por tanto, datos mas que suficientes
para engarzar la proclividad religiosa con singu-
laridades del funcionamiento cerebral ordinario y
extraordinario. Cabe, por consiguiente, esperar
que no se demoren en demasia los hallazgos
consistentes en cuanto al marcaje genético de la
religiosidad Los estudios con muestras bien
controladas de gemelos han dejado bien sentado
que la propension religiosa, en sus componentes
caracteriales tal y como los hemos esbozado aqui,
arrastra una modesta — aunque en modo alguno
despreciable - carga genética Kuk et al. 1999;
Kendler et al. 2003) Una influencia que se
manifiesta en unas estimaciones de heredabilidad
de alrededor del 40%. Los primeros genes que
han sido relacionados con esa proclividad tempe-
ramental (y por ende, con una organizacién
neural favorecedora de los estados de conciencia
y perceptivos ilustrados mas arriba) no han
ofrecido replicaciones suficientemente firmes
(Hamer 2004). Hay que conceder, sin embargo,
que el tema es muy complejo y que no apremia
en absoluto. Hay muchisimas otras dianas que
merecen una prioridad indiscutible en la
investigacion biomédica. Con lo cual parece
sensato adoptar una actitud de espera paciente
ante unos resultados confirmatorios que quizas
tarden en llegar, aunque no hay que descartar
sorpresas que se han dado en otros campos
durante incursiones no dirigidas (la genética de
las habilidades lingiiisticas humanas, por ¢j.).

;Dios en manos de la biologia?: una moda
espaiiola

Donde no cabe la paciencia, sin embargo, es en
la instruccion fiable y pertinente que la academia
debe procurar cuando es requerida para hacerlo.
Ahora es buena época para cumplir con esa

obligacion. Comentdbamos al principio que
Dawkins y Dennet han emprendido una decidida
campafia para atajar el reverdecimiento de los
esoterismos teistas en la educacion bioldgica de
los norteamericanos y en el mundo cultural
anglosajon en general. En Espafia no hay, en
apariencia, ninguna prisa para entrar en esas
cuitas por cuanto aqui no hay ningin debate
sobre la cuestion de la intervencion divina en los
designios iniciales del devenir del cosmos y del
desarrollo de las formas de la naturaleza.
Aparentemente, en nuestros lares no hay crea-
cionistas en activo, ni teistas mas o menos
pasivos, que pretendan socavar las ensefianzas de
la biologia evolutiva en la educacion secundaria o
en la Universidad. Segin las voces mas autori-
zadas, la Espafia postmoderna es un modelo de
acomodacion a las tendencias fronterizas en todos
los frentes, desde las modas sociales transgre-
soras hasta la absorcion entusiasta de los
conocimientos cientificos y de ahi que no sea
necesario debatir nada. Basta con liderar los
movimientos educativos, politicos o filosoéficos
que va sancionando la “intelligentsia” local y dar,
asi, ejemplo al mundo entero de tan galana
actitud.

Esa es la postura mas corriente que motiva que,
entre nosotros, practicamente todo el mundo se
postule como férrea e indiscutiblemente evolu-
cionista. Sin dudas, aprensiones o salvedades de
ningtin género. Lo cual no obsta para que, al
mismo tiempo y en porcentajes idénticos (es
decir, todo quisque mas o menos ilustrado) se
proclame asimismo férrea e indiscutiblemente
“antibiologista” 'y “antireducionista al estilo
darwiniano”. Es decir se acepta a Darwin -
jfaltaria mas si estamos en el crisol y la
avanzadilla del progresismo!, pero no las deriva-
ciones de sus ideas. Puede que en un clima
intelectual tan vanguardista y poroso como el
nuestro la tardia cristalizacion & una sociedad
como la SESBE pensada, entre otras cosas, para
discutir e ilustrar sobre esos sutiles asuntos sea, al
fin y la postre, un anacronismo totalmente
innecesario porque aqui todo esta resuelto.

Mucho me temo, no obstante, que aquellas
curiosas contradicciones reflejen el paramo
peninsular inalterado y disfrazado ahora con la
patina de pseudocosmopolitismo de una sociedad
recientemente enriquecida que se ha permitido
viajar (en lineas aéreas de bajo coste y sin
enterarse de nada) por todo el mundo. Hay
sefiales multiples de ello. Me atreveria incluso a
postular que aquella rotunda contradiccion no es
tal: aqui practicamente todo el mundo sigue
siendo pétreamente teista (con multiples advoca-
ciones sagradas, eso si) y no encuentran problema
alguno en colocar el marchamo divino por
delante de los procesos evolutivos. O dicho de
otro modo que la biologia, como todo en este
valle de lagrimas, queda en manos de Dios y asi
debe seguir para el sosiego de los viejos y los




nuevos inquisidores. Quizas si, por tanto, que la
SESBE deberia investigar el asunto para saber
con certeza a qué atenernos en cuanto la posicion
mayoritaria de nuestros recalcitrantes convecinos.
Lo dejo ahi como propuesta.
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